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शिक्षा-द्वार 


न्न् 


'मिन्हों ने सर कमे, उग्रतप से विध्व॑स में ला दिये 
नहीं ने निन आत्म-वैभव जगा तीनों जगत पा लिपे। 
जिन्‍्हों के चरणारविन्द युग को देवेन्द्र भी पूणते _ 
ये तीयेकर-विश्वनाय, इम को आनन्द देते रहें ॥ १ ॥ 
और-- 
मिन्‍्हों के पुरुषार्थ-युद्धिवल से वाराणसी ; बढ़ी 
श्रीविद्यालय, पुस्तकालय, तथा, शाला पशु-भाणि फी । 
एवं श्री मस्देश-जोधपुर पे श्री मैनसाहित्य की 
पैदा की, परहिली महय परिषदा, उन्हें ममूँ साक्ललि ॥ २ ॥ 


यह तो प्रप्तिद्ध ही बात है कि बिना प्रयोजन, 
कोई शख्स प्रवृत्ति नहीं फरता, पविशेषतया चुद्धिमानाकी 
प्रवृत्तिम तो दुछ' न कुछ प्रयोजन-उद्देश अवश्य रहता है, वह 
प्रयोजन दो प्रकारका है-स्वार्थ, और परार्भ ।कितने ही क्या, बहुत 
लोग, ऐसे देखे जाते हैं कि 'पेट मरा भण्डार भरा! मन्त्रके उपा- 
सके बने हुए, सिफ्े जपने मतलबमें, गा मारा करते हैं, मगर 
यह अपम पुरपोंका काम है, अपना पेट तो डुत्ते गढदे तक भी 
भर लेते दे, पर परोपशार करना, यदी मानव जीवनका सार है, 








जन 





जिन्हों ने सत्र के, उग्रतप से विध्वेस में ला दिये 

मिन्‍्हों ने निज आत्म-वैभव जगा तीनों जगत्‌ पा लिये। 
निन्‍्हों फे चरणारविन्द युग को देवेन्द्र भी पूजते 

दे तीयेकर-विखनाथ, इम को आनन्द देते रे ॥ १ ४ 

आऔर-- 

जिरहों के पुस्पार्य-ब्रद्धिवल से वाराणसी व पढ़ी 

श्रीविधालय, पुस्तकालय, तया, शाल्त पश्तु-प्राणि फी । 
एव थी मस्देश-जोघधपुर पं श्री जैनसाहित्य फी 

पैदा की, पहिली महा परिषद, उ हू नमूँ साज्ञालि ॥ २ ॥ 


यह तो अ््तिद्ध ही बात है क्लि बिना अ्रयोजन, 
कोई शख्स प्रवृत्ति नहीं करता, विशेषत॒या बुद्धिमानेंकी 
प्रवृत्तिम तो कुछ न कुछ प्रयोजन-उद्देश अवश्य रहता है, बह 
प्रयोजन दो प्रकारका है-स्वार्थय, और परार्थ ।कितने ही वया, बहुत्त 
शोग, ऐसे देखे जाते हैं कि पेंट मरा भण्डार भद्ा! मस्तके उपा- 
सक बने हुए, सिर्फ अपने मतल्वमें, ग्राते मारा करते हैं, मगर 
यह अधम पुरुषोका काम है, अपना पेट तो ढुत्ते यददे तक भी 
भर छेठे ६, पर परोपकार करना, यही मानव जीवनका सार है, 


२ 


दसरेषा! उपकार करत यया ऐै, मानो । भरती आजाद उपकार 
परना है, परोपफार, एमोपकार से योर जुदा रही है, परोपडार5 
पेटमें, स्पोपफार पायम रहता है; धर्माला महानुख्नेष्ी समस्त प्रइ- 
तो, परॉपकारसे मी रहती दें, मदात्मामोके दारीरे स़मरय 
प्रदेश, एुट कुट कर परोपकार बुद्धि, ऐसे शद्ट मेरे होते दैं, 
मानो ! कि उनके शरीर, परोपफ्र रूप ही परमाणुमोंस्त मने 
हुए न हों ?। 
एक परोपकार सासार सबभी दिया जाता है, दूसग भाम- 
अयसबपी । इनमें आत्मप्रेय सबधी परोपफार फरनेवान सत्र महात्मा, 
थोड़े हैं। समस्त मानवत्रातिका, यह पर है, कि भारमगरेयसबधी- 
उपफार पानी प्यास रखा परे, जोर ऐसा उपकार करनेयानि मंद 
स्माओंफी तराद्षमें फिरते रहें, यद्दी परोपफार, पाप्ठपर्से परोषपार दे, 
इसी परोपफारऐे, परीपकार परनेवाला, और परोपकार परनेशवा 
पुरप, ससार बयारा, दौला पर देता है। ऋषि-गदात्मा टैग, 
तरद् तरदकी पटना युक्त जा उपदेशपारा यर्पाठ हैं, जौर अच्छे 
अच्छे भमशास्र बनाते है, सो, टोगोंको थामक- उपद्ार वशोंके 
र्यि, सूख, प्यास, अथवा जदर यमैरटसे मरत हुए सादगीड़ी 
बाटरके प्राण देनेयाले यहुतस प्रयोग दुनिया मीजूद है, अगर त 
भी दो, ते मी कया) हुआ, मरता हुआ आदमी मरफ्रपे एय्देम 
भस्मसात्‌ तो नहीं होगा, अर्थात्‌ उसफ्री आत्मा, एकदम नष्ट तो 
नहीं होगी, मर कर-एक परफो छोड़, स्पर्ग, मानव, नि, चभवा 
जयत नया पर स्पापेगा, मगर विसके भाव श्राप नष्ट होजते हों, 
अथांत्‌ जिसफी आत्मात्री वाम्तविक ज्ञान, सम ीर कौरद 
सपदाएं साक हो जाती हों, यागी पर्मसे परिञ्रष्ट हो कर, अपमंका 
जबुचर बना हुआ जो आदम।, मयानर् गब जगरें। मटक रहा 


डे 


हो । उसको, उपरेक्ष द्वारा जो पर्मके रास्ते पर छाना है, सो, उसे 
भाव प्राण-भाव जीवन ही देना है, और यही उपकार, सबसे बढ 
कर है। आत्मारी वास्तविक रक्ष्मीका, अबवा यों कहिये ! जा- 
त्माके स्वाभाविक स्वरूपका, जो पघात होना दे सो, आश्फे 
यास्‍्तविक जीवनका सचानाश होना क्या नहीं टै ? बराबर है, इस 
डिये, लोगोंके जीवनका सुधार हो, पर्मडे आदर तरफ लोगेके 
मनऊी प्रवृत्ति हो, इसी उद्देशस्े, पिद्वास्मद्रश्यय रोग, धार्मिक उप- 
कार कानेंगे कर्यबद्ध होते है । 

प्रजाऊों, धर्मकी सडक पर पहुँचानेके ल्यि, मुख्यलेन दो 
सन हैं-वक्ठृता और लेखनी । इनमें भी, घर्मफे फैलावका विशेष 
साथन, लेखनी माछ्य पड़ती है, बेशक ! प्रखर उपदेशकी ध्वनिका 
प्रभाव, श्रोताओंऊे हृदयों पर, जितना अप्तर डालता है, उतना अ- 
सर, पुस्तक वाचनसे, नहीं हो, सऊता, तो मी, धर्मके प्रवाहको, 
अस्ख़ालित बहानिका, धर्मकी नौवकों, मजबूत रखनेका, प्रधान 
साधन, सिवाय ढेखनी (कलम), कौन किसे कहेगा ? | उपदेशके 
पुढ़रात्मक बर्ण, श्रवणमात्रके अनतर, पठायन कर जाते हैं, पर 
यही उपदेश, अगर पुम्तक्मे आरूढह़ कर दिया हो, तो, मविष्यम 
उससे, कितने जावॉको छाम पहुँचेगा, यह कहनेरी फोई जरूरत 
नहीं । वक्‍तृता, सुनने वाल्ग ही को अल्प समय वा बहुत प्तमय 
तक फायदा पहुँचाती है, मगर कलमऊ़ी रचना, अपनी आयुतक, 
अनियमित-बहुतेरे सज़नोंफ़री, फायदा पहुँचाती है, इसमें 
क्या सन्दट १ | 
हर डेसक मद्राशयस, पुश्तक छिसनेझा प्रयोजन, दो प्रक़ारका 
है-सवार्य, और पदार्थ । वे ही ढो प्रयोजन, वाचक वर्मके लिये 
भी समझने चाहियें । लेखकका साक्षात्‌ स्वार्थ-आत्म प्रयोजन, 
तत्वका प्तिपादन करना है, अर्थात्‌ तत्ततान दे के बाचक जीवों- 


हे 


दा, उपक्र बरना है, और दाचक जौदोद्य पुस्तक बापने या 
पुस्तक पदनेका साक्ष्त्‌ प्रयोचन, धरश्तकर्मे लिखे हुए पदा्ोदा 
ज्ञान पाना है, और टेसक-वाचऊ, दोगोंका परपता प्रयोचन तो, 
तत्तज्ञान द्वारा भोश्न प्राप्त करना दै ! 
इसी स्वोपकार रूप परोपकारके लिये-लोगोक्रों धमतरी पत्र: 
प्रकाशित करनेड्े लिये, विद्वन्‌ मदानुमार लोग, अच्छी अच्छी 
पुस्तरें: बनाते हैं, और अपना जीवन, परविगर-मिर्मल करते हैं, 
सी भी यट तो जरूर सयारमें रहे कि परे जैसी कोई दुर्लम चीग 
गहीं है, गिसक्री तकद्वीरमा सितारा चमफ रहा हो, जिम्क्रे वाद 
पहमें, पवित्र पुण्यफी रेखाएँ शल्क रदी हों, बटी रखने, पर्मकी 
सडकका सुसाफ़िर बन सकता है, दिया हजारों राखों करों 
राजा, महाराजा, महाराजापिराज गुज रहे हैं, जौर एस्वॉफों छत 
बनाफे असण्ड साम्राज्य भोग रहे हैं, मगर पर्मराजा पह्ें ?, ऐसा 
साम्राज्य पानेकी तकदौर, उतनी हुेम नहीं, जितनी दुर्लभ, पर्म 
पानेदी तकदीर है, धर्मओो प्राप्त किये हुए छोग, तगतू्मे सम्यागघ 
जअमौत्‌ अशुली पर गिनतीकेद सत्र फोई, जपनी मनमानी बाते 
घ्मे समझ, अपनेको धर्मात्मा मान बैठे है, मगर समझना चाहिये 
कि सत्य धर्म बहुत दूर है; घूरके देरमेंसे गेहफ कणोंको तरह दु> 
नियाके मजहब्रेमिंसे, सत्य थमके तत्तोंको जुदा करत, यह थोड़ी 
बुद्धिका पाम नहीं है। जिनके दिमाग, न्यायक्रे मैदानमें, तरह 
तरहकी कुइती कर मजबूत पके और स्वच्छ हुए हों, वे ही, प्रमा- 
श-युक्ति रूप फमीटी पर, बमेझा निश्चल इम्तिहान कर सकते न 
यह पक्की बात है कि जिसका दिमाग, न्‍्यायद्री तौश्य उ्वालाको 
नहीं सट सका, उत्तका सादा-भोला दिमाग, सत्य पर्क्ी मिंता 


प्र, कमी स्थिर नहीं रह सकता, अत* बुद्धिका विम्तार करनेडे 
लिये-अक्टक्ो तेजस्विनी बनानेड्े लिये, म्याथ झाखका पढना 
चहुत जढ्री है । 


प्‌ 

स्योय शा भी, जुंदे जुदे दर्शनोके लुदें जुदे है-सब धर 
' चालोकी न्यायकी सडके मिन्न मित्र प्रकारकी हैं, तौ भी, पक 
स्यायकी सडकक्े उछ़्घनका पुरुषार्य, जिसने बरादर जमाया, और 
जपनो बुद्धिबल पुरता कर लिया, उसके लिये फिर और न्यावक्री 
सड़कें दुर्गेभ महीं होती) मगर जिसने, न्याय शाखकी 
गध भी पहले नहीं छी, उसके लिये तो लबी चौड़ी 
न्याय-युस्तक, शेरफी माँती मयऊर ही होगी, इस डिये, न्याय 
तर्क मसालादार दी चार हुऊमे छोटे * हलके बनाके, झुस्द 
शुरूमे अगर बालकोंकों दिये जाये, तो बया अच्छी बात हैं; 
जिससे कि बालकोंके बुद्धि रूप पेटमें अजीर्णता, और अरुचि पेदा 
भ दोवे, और धीरे भीरे, ज्यों ज्यों रस स्वादका अनुभव बढता 
जाय, त्यों वो आगे आगे अधिक २ बड़े २ न्याय-त्के लडृह 
उड़ाने छूग सकें, बस ' इसी विचारसे, और इसी उद्देशसे, इस 
न्याय-शिक्षाका जन्म हुआ है, यह छोटीसी न्याय पुम्तक, हिन्दी 
में इसी लिये लिखी गयी है ह्लि सम्कृत भाषा नहीं पढे हुएं भी 

जिजासु छोग, मजेसे इसे पढ़ने छग जायें । 


हिन्दी भाषा क्या, कोई भी आये भाषा, वर्चमानमें देश व्यापिनो 
न द्वोने पर भी, हिन्दी-मापाक़ा कैछाब, अन्य माषाओंक़ी अपेक्षा 
ज्यादद हनेसे, टिन्दी पुम्तक्से लेखकक़ा प्रयास मितना सफल हो 
सकता है उतना सफठ़, और मापाकी पुस्तऊुसे नहीं दो 
समता, यट स्वाभाविक है, इसी ल्यि यह किताब, और भावा- 
भोंकी छोड, टिन्दीमें लिखी गई । 


हि 

इस जिताबर्गे, जैनन्यायश्ासोद्रे अनुसार, अत्यंत संक्षेफरर 
जो जो मूल २ ब॒ति बताई गयी हैं, उनका अनुकम, आगे धरा ” 
है, चहीफे, इस किताबके विषय, छुश लोग मादम कर सकते हैं । 
यट पुस्तक, अच्छी तरदद पढ़ने पर, पढेबाला अगर ससृत्तश्न हो, 
हो उत्तको, इसी पुस्तकके कर्ताके बनाये हुए, सस्कृतके ' न्याय- 
तो प्रकरण * * न्याय कुसुमाक्षल्ति ? प्रमाण परिमापाशतति न्याया- 
द्वार ? ये तीन न्यायग्र थे, कप्रते अवश्य, पद्ने चाहिये, मिनसे 
घहुत अच्छी न्यायविदाकी व्युत्नति प्राप्त दोगी। 


निवेदक-- 
न्यायविजय । 
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लैनसिद्धान्तम वस्तुका अधिगम-परिचय, प्रमाण थे 
जयसे माना ह। उनमें, भ्रमाण किसे कहते हैं?, प्रमाणके कितने 
भरकार हैं, प्रमाणका प्रयोजन क्‍या है ?, प्रमाणका विषय कैसा 
है ), इत्यादि प्रथम प्रभाण सवधी विचार किये जाते हैं- 

ज्ञान विशेषका नाम प्रमाण है, मिससे यथास्थित वस्तु 
का परिचय हो, उसे प्रमाण कहते है ! प्रमाण, शान छोड जढ 
बस्तु हो ही नहीं छकती, क्योंकि जड़ पदाय खुद अज्ञान रूप 
है तो दूसरेका प्रकाश करनेकी प्रधानता कैसे पा सकता है ? | 
जैसे प्रकाशस्वरूप प्रदीप, दूसरेंका प्रकाशक उन सकता है, वैसे 
स्वसवेदन ज्ञान ही दृसरेका निश्वायक दो सता है । जो वस्तु 
खुद ही जाउय अपकारमें इृब रहो है, वह दृसरेका प्रकाश क्या 
खाक करेगी,इस लिय स्वसवेदनरूप ज्ञान ही दूसेरका प्रकाश करने- 
की प्रधानता रख सकता ह। इसीसे ज्ञान दी ममाण कह जाता €, 
न कि पूर्वोक्त युक्तिसे झम्रिपसभिकर्पादि । सहझारि कारणता 
तो इसमें कौन नहीं मान सकेगा ? । एवच झञान मान, स्वसवेद- 
नरूप होनेसे, सदेइ-भ्रम बगरद शानेमिं प्रमाण पदका व्यवहार 
इदानेके लिये वाह्द-धटादि बस्तुका यथा परिचय कराने वाले 
( निर्णय-ज्ञान ) को प्रमाण कहा है। वह कौन ?, उपयोग- * 


२ न्याय शिक्षा | 


३५. क-- ४०० को का-० क-५क->का-५-ब+८ का“ क+ट कान कीणक गा फटा आफ क१०९त कट चताक ० थे 


मावेख्धिय | 
, बह प्रमाण दो मकारका है। मत्यक्ष और प्रो्त। इनमें, 
साक्षाद्‌ प्रतिभासी झनको मत्यक्ष कहा है, अथोद 'पह रूप- 
रस-गष-स्पश-शब्द-सुख-दुःख ” इत्यादि रूपसे साक्षाद्‌ 
परिचय, मत्यक्षसे होता हे । 
बास्तवर्ग अगर देखा जाय तो, केवल आत्मा! है निमिच् 
जिसकी उत्पत्तिमें,वही ह्वान प्रत्यक्ष हो सकता है। इन्द्रिय बगैर- 
इसे पैदा होनेवाफे, चाक्षुप मत्यक्ष बगेरह ज्ञान वो, अलुमानकी 
तरह, दूसरे निमित्तसे पैदा होनेके कारण, भत्यक्ष नहीं हो सकते 
तौ भी व्यवहारमें सथी भ्रदत्ति-निह॒ति करानेकी प्रभानता 
शोनेके कारण, उन घाक्षपादि-क्रानोंकों स्यावशारिक प्रत्यक्ष 
कह है। 
इसीसे पाठक छोगोंकी मालूम हो सकता है कि सांब्यव 
हारिक और पारमायिक ये भत्यक्षके दो भेद पहले हैं । 
इनमें सांब्यवद्वारिक मत्यक्ष, छ प्रकारका है - 
हि स्पशन-पमिद्ा-नासिक्ा-नेत्र और कान, इन पांच ईन्दि 
यो और मनसे थैदा होनेगला, क्रमश, स्पणेरस-गध रूप शब्द 
आर छुख बृगरह॒का मत्यक्ष, साव्ययहारिक भत्यक्ष कहाता है, 
अथीद्‌ स्पाशन-रासन-आणन-च/्षुप-आावण और मानस ये 
 प्रकारके प्रत्यक्ष, साव्यवद्ारिक शब्दसे व्यवहृक किये 
ज्ञाते हैं। 
५. ईन अत्पक्षेमिं विपयके 
है सकती, 
होनी हैं। 


प्र साय सब इन्द्रियोंकी शाप्ति नहीं 
दितु चमुको छोद दूसरी शीद्र्यां विषपके साथप्राप्त 
चल झीद्रय सो विपयसे दूर रहनेपर भी विषयको 


प्रखक्ष-प्रमाण | ३ 





ग्रहण करती है । 

अगर भ विषयों माप्त कर च्ठ इन्द्रिप प्र्ण करेगी, 

" हो इसमें दो विकरप उठते हैं-'क्या विपयके पास चहु जाते 

६१! अथवा “ चपुके पास दिषय आता है !४। 

इनमें दूसरा पक्ष तों बिलकुल दुर्वल है, क्योंकि दूरसे 
एप्त आदि देखते हुए मलुष्यके चल्षुके पास हृक्ष-पहाद बगेरह 
वस्तु नहीं आती । अब रहा प्रथम पक्ष, यह मी ठीक नहीं है, 
बर्योकि इस्द्रियोंका यह नियम है कि झरीरसे बाहर न निकलना 
। देख लीजिये ! कोई भी ऐसी इन्द्रिय नहीं है, भोकि शरोरसे 
माहर निरुछकर दिदयकोा प्रहण करती हो जद यही बात है, 
तो फिर स्पशेन बगीरह इस्द्रियोंकी तरह चष्ठु इन्द्रिय भी शरीरहीयें 
शहकर विषयकों ग्रहण करती हुई क्यों न माननी चाहिये ?। 

भब्द और गंध के पुहछ, क्रियाबान्‌ होनेसे, भोज भोर 
भासिका इन्द्रिपके पास भा सफते हैं,इस ढिये भोत्र ओर प्राण 
इक्ध्रिय, प्राप्य फारिणी कही जाती हैं । 

इसीसे यह भी दर नहीं रहता कि चन्तु आदि पक्त 
पाँच इन्द्रियोंसे आतिरिक्त, हाथ पैर वगरह, ज्ञानके हेतुभूत न 
शोनेफे कारण, इन्द्रिय शब्दसे व्यवह्त नहीं किये जा सकते हैं। 
अतः चल्ु वंगरद पाच ही इन्द्रियां समशनी चाहियें। मत तो 
इन्द्रियोंसे अतिरिक्त, अर्निन्द्रिय वा नोडन्द्रिय कद्दाता है। और 
बह चुकी तरह अगाप्यकारी है ! 

इस सांव्यवद्यारिक मत्यक्षके मुख्य चार भेद हैं - 

अबग्रद १ $हा २ अवाय हे और धारणा ४ । 

इनमें भथम अवग्रह-ईन्द्रिय ओर अधके सेघन्धते पैदा 
हुए सता मात्रऊे आलोचन अनतर, परदुष्यल्ादि-अवास्तर सा- 


छ न्याय भिक्षा | 


मान्य रूपसे उत्पन्न हुए वस्तुके श्ानकों कहते हैं। ही 
ईहा--अदग्रदके अदण किये हुए मनुप्यत्वादे जातिमें 
विशेष रूपस पर्यालेचन करनेका नाप्र है, नेसे “ यह मनुष्य, 
* बगाली होना चाहिये, अप्ठक अमुक चिझसे पनादी नहीं 
मालूम पढ़ता ? !९ पर दे है श 
.. अवाय--रहाके यिपयक्ों मजयूत करनेबात्य ज्ञान है। 
जैसे 'यह बगाली ही हर 
आरणा- आहत हद अवस्थामें आये हुए अयाय द्टीकों 
थ कहते है। जो कि कांशान्तरमें जेस विपप़े स्मरण होनेमें ऐैतु- 
-भूत बनता है। 
हे कमसे उत्पन होते हुए इन श्ानोंकी उत्पत्ति, किसी 
अत क्ममे जो नहीं माहूप पढ़ती है, सो सौ कपल पनोके 
दिंवनेकी तरह शीघ्रताके जरीयेसे समसनी चाहिये। 
यह प्रथम साव्यपहारिक पत्यक्ष बता दिया, अपर दूसरे 
* पारमायिक पत्पक्षके ऊपर ध्यान देना चाहिये--. 
“आत्म[ मात्र ह निभिच्त जिससे उत्पत्तियें, उस ज्ञानकों 
पारमार्थिज प्रत्यक्ष कहते हैं | इसके तीन भेद है-अवविज्ञान, 
मन पर्यापज्ञान और केबस्ज्ाय | 


५. अवभिज्ञान-भपने आवरणऊा क्षयोपचरम होनेपर झोता 


$ | यह ज्ञान, रूपी द्रब्योंको ग्रहण करता है। इसके दो भेद 
हैं-भवपरसय आर गुणप्रयय। निम्न अवधिज्ञानसी उत्प- 
सिम भव यानी गठि कारण है, बा 

५ 


है ) य। यह ज्ञन 
सगे और नरकमें गये हुए जौवोंको मिछ जाता है। और 
पके 


» शीणपत्यय, का पदा करने वाले गुणों 
करा, पुष्पात्ना महुप्पों और वियेचोंको मिलता हद 


प्रयल-प्रमाण ॥ न्दू्‌ 
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अपने आवरणके क्षयोपश्चपद्वारा पेदा होता हुआ मनः- 
पर्यायज्ञान, मनुष्य क्षेत्रमे रहे हुए संही जीवोंके ग्रहण किये 
मन द्रव्य पर्यायकों प्रकाश करता है । 
केवलकज्ञान, झ्ञानावरण-ददीनावरण-मोहनीय और 
.अवराय। इन चाएँ घाति कर्मेकि क्षय होने पर पद्म होता हैं। 
यह जान ही मनुप्यकों सबेश यनाता है। यह ज्ञान ही समस्त 
टोकाछोफके वैफालिक द्रव्य पर्यायोकों आत्मामें सुस्पष्ठ ख़डा 
कर देता है। यह ज्ञान, सिवाय परुप्य, दूसरे क्रिसीकों पेंदा 
नहीं हो सकता | यह ज्ञान, पुरुष ही को भराप्त होता है , यह 
बात नहीं दे, फिंतु ख्नी जन भी इसे प्राप्त कर सकते है । यह 
शान पाने पर देदधारी मतुष्य जीवन्मुक्त कहछाता है। यह 
जीवन्युक्त दो प्रकारका है) एक तीर्यकरदेव, दूसरे सामान्य 
केवछी ! इनमें, अरथम तीर्थिकरदेवका परिचय देते हैं---. * 
'मिन्दंने तीसरे भत्रमे परम पुण्यस्ते तीर्थंफर नाम के 
बापकर, बहासे स्रगेमें आकर सगेकी अद्धत सपदा भोगकर 
मनुष्य छोगमें उच्चतम राजेन्द्र कुछमें, नरक जीवोंके ऊपर भी 
मुखाप्ृत चर्षाते हुए, अवधित्ञान सहित जन्‍म लिया । 
और अपना सिंहासन कंपनेसे परमात्माका जम हुआ समझकर 
इठ्ोंने नौचे आऊे मेरपवेत पर जिनको ले जाके बढ़ी भक्तिसे 
जन्म मद्दोत्सव किया । 
इस प्रकार जन्म अवस्था ही से किंकरमूत झरासुरोंसे 
सैवाते हुए जिन्होंने, स्वत, म्राप्त हुई साम्राज्य रक्ष्मीको दणके 
परायर छोढ, और सर्व प्रकार राग द्ेपसे रहित हो कर, शुक्ल 
ध्यानहपी प्रव्त अग्निसे समस्त घाति कम क्षय कर दिये, 
* और समस्त वस्तुझंका मकाश करने बाह्य केरठ ज्ञान प्राप्त 


द्द्‌ स्वाय रीक्षा ) 
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किया । तथा इन्द्रोंदन पनाये हुए अति अदझुव समवप्तरणमें 
बैठ कर, पातीस गुण युक्त मधुर बाणीसे उपदेशद्वारा भगतका 
अज्ञान तिमिर उद्ा दिया । वे शरीरघारी, साक्षात्‌ जगभाव 
क्गदीश पुरुषोचम महेश्वर परमेश्वर तीर्यकरदेव समझने चाहिये 


दे ही पर्मफे स्थापक-प्रादृष्कारक-प्रकाशक कहे णा 
सकते हैं। और सापु-साध्वी-भावक-आविका रूप घतुा्िप 
संघ (तय) की स्पापना करनेसे तायिकर कटे जाते हैं । 

* इन्हींके चरणकमरछोंकी सेवासे मिन पुष्पात्माभेकि घाहि 
करे नष्ट हो गये हैं, और जो केवछड्भान पा छुके हैं, दे 
सामान्य फेवली समप्तने चाहियें। 

ये दो प्रकारके भौवस्मुक्त सपेश्ष देद, अपनी आयु पूर्ण 
होने पर, सद अह्मान-द-मोक्षमं लीन हो भाते हैं। इसीते 
यह भी बात मफट हो जाती है कि वर, सष्टि रचना करनेमें 
फँसता नहीं है । रागदेप क्षय हुए तरिदुन $वरपना जब नहीं 
मिहछता है, तो फिर रागद्रेप रहित ईै'वरसे छाष्ट निमोणकी सभा- 
बना कैसे की जाय ? । 


अब एव ह्रिसी भी कारणसे, ससारमें वरफा अवदार 
मानना भी न्याय विरुद्ध है। 


“समस्त क्मोंक्ा क्षय हुए बिदुन इथरस नहीं हे सकता! 
यह सिद्धान्त सभी आलिकोंके ल्यि अगर माननीय है, हो 
कौन ऐसा दुद्धेमान होगा, जो कि निर्ेप ईवरफा भी, विना ही 


कर्म, शरीर धारण करना और ससारमें आना छीडारेगा ? | 


बिना ही कर्म, सत्तार योनिये आग अगर प्र तो 
हि मर जूर दे, तो मुक्त 
जीव भी) विना ही फमे, संसार योनिये क्यों नहीं आएंगे? । 





प्रयक्ष-प्रमाण | हि 





ज्व ऐसी ही बात हुई तोसोचो ! मुक्ति चीन कहां रही ?। 
नित्य, आत्पतिक दू ख क्षयरूप मक्ति पाकरके भी यदि ससारमें 
पिरना हुआ, तो नित्य, आत्यंतिक दुःख क्षय कहाँ रहा ?। 

जैसे बन्ध्या सतीको, पुत्र पैदा होनेके कारण न होनेसे 
पुत्र पैदा नहीं हो सकता, वैसे ईश्वरकों संसारमें अवतार लेनेका 
फारण-कप बिऊुकुल न रहनेसे कयोकर इधर ससारी दन सक- 
ता है !। जहां घीज ही समूल जल गया, पहां अकुर पैदा होने- 
फी बात ही क्या करनी ? | ईश्वरकों भी कमेरूपी बीज, 
मूलसे, आग दृग्ध ही होगया है, तो फिर उसका ससाएमें 
आना कोन बुद्धिमान्‌ स्लौकारेगा ? | 

इसीसे यह भी वात खुछ जाती है कि परमेश्वर एक 
हो नित्यमुक्त नहीं है, बल्कि विशिष्टटम आत्मरछ जागरित 
होनेपर अनेक भी इंशवर हो सकते हैं । 

«जब के क्षयद्वारा ईशवरपना माप्त होना न्याय्य है; तो 
फिर ईशवरकों नित्यभुक्त फैसे कहा जाय ? मुक्त शब्दधिका यह 
रहस्य है कि 'कर्मोंसे विलकुल छुट गया! फिर भी मुक्त शब्द- 
के साय जो नित्य शब्द लगाना है, सो माता शब्दके साथ, 
मानों ! वध्या शब्द ही लगाना है । वास्तव वही मुक्त हो स- 
का है; जोकि पहले कमी न कमी बन्धनसे बद्ध रहा हो। अगर 
यह बात न मानी जाय, तो आकाशको भी, कहनेवाले छोग 
नित्पमुक्त क्यों नहों कहेंगे | 

“लेन सिद्धान्तफरे अनुसार इस भरावक्ेत्रम प्रति 
उत्सर्पिणी और ग्ात अवसपिणी काछ, तीयेकरदेव चीरेस चौहस 
होते हैं, ओर सामान्य केवलियोंका तो कोई नियम नहीं, को- 
दीसे भी अधिक आगर् होते है। मगर ईवर घब्दका व्यवह्वर 
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तौरपैकरंदेबॉफे ऊपर समझना चाहिय ॥ 
इस प्रकार साव्यवद्रिक और पारमार्थिक, येप्रसक्षके 
दो भेद बता दिये। अब दूसरे परोक्ष-ग्रमाणक्रे ऊपर आना 
चाहिये-- 
प्रत्मप्ष प्रमाणसे विपरोत रूपवाल ( उल्टा ) सम्यगज्ञान, 
परोक्ष प्रमाण कहाता हैं। यह परोक्ष प्रमाण, पांच भेदोंमें 
ज़िभक्त है । 
तथाहि-- 
श्मरण १ प्रत्यभिनान २ तर्क ३ अवुपान 9 और 
आगम ५३। 


जिस बस्तुका अलुभव हों चुका है, उस बस्तुका संस्कार 
जायनेसे स्मरण पैदा होता है । लैसे “बह मह॒पि ! । यह “वह 
आकार, स्मरणमें होता है। इसे कोई छोग अग्रमाण कहते 
हैं। भगर अम्रमाण होनेकी कोई मनबूत सबूत नहीं दिखाई 
देती, अनुमानसे गृहीत हुए आगका मत्यक्षश्ान, क्या शह्दीव 
ग्रारी नहीं है ! तिस पर भी कया अप्रमाण है *, जब बहुतसे 
शद्दीत ग्राह ज्ञान, प्रमाण रूपसे स्पष्ट माप पढते हैं, तो फिर 
स्मरणके ऊपर इतना अपरितोप क्यों ?, जिससे शहीत ग्राहि- 
तका दृपण लगा कर उसकी प्रमाणता तोड दी जाय । “पिषय 
नहीं रहते पर भी जब स्मरण वेंदा शेता हैं, त्तो फिर बह 
भ्रपाण कैसे कहा जाय ?”, यह भी शका करनी ढीक नहीं है; 
क्यों कि 'अमुक अपुक देतुसे, इस जगह इृष्टि हुई है? ऐसा भूव- 
यूवे वत्युका अतुपान नैयायिक विद्वानोंने स्दीकारा है। क्‍या 
इस अनुमानक उदय हामके चक्त बृष्टि क्रिया मौजूद है ? , 
शर्म नही, तो भी पह जलुमान, जैसे अमाण माना जाता हे, 


प्रद्यभिज्ञान, तकं-प्रमाण । हि 


से ही स्मरणने क्या अपराध किया £ जिससे वह भ्रमाण न 
माना जाय ! अतः प्रमाण और अम्रमाण होनेफा मूल धीज, 
कऋमसे अविसंवादि और विसवादि पना मानना चाहिये | 
दूसरा प्रत्यभिशञन उसे कहते है, जो कि अनुभव और 
स्मरण इन दोनोसे पैदा होता है। इसका आऊार-गायके सहन 
गवय है वहीं यह महार्प है! । उपमानप्रमाण भी इसीमें 
अन्तगेत होता है) 
इसे प्रमाण नहीं मानने वाले वौद्धोको बही यह है! ऐसा 
अतीत व वर्तमानकारू सकलित एफपनेझा अवधारण, फिस 
अमाणसे होगा ? अत पत्यभिज्ञान प्रमाण अवश्य मानना 
चाहिये, क्यों कि पिपय भेद निवन्धन प्रमाणका भेद, माना 
जाता है, इस लिय उक्त एकपनेफा निश्रय सब प्रमाणोंसे 
/इटता हुआ प्रत्यभिन्ञानका शरण लेता है । 
तर्क प्रमाण, व्याप्तिका निश्रय कराता है। सिवाय तक, 
कौन किससे, आग और धूमरा परस्पर अविनाभायरूप सवद 
मालूम कर सकता है?। दृष्टान्त माजको देखनेसे व्याप्ति नि- 
शत नहीं हो सकती, दश बीस जगह दोनों चीजॉको सहचर 
रूपसे देखनेसे उनकी व्यात्तिफा निश्चय नही हो सकता, अन्यथा 
आगमभी धूमकी अविनाभाविनी क्यों नहीं बनेगी, क्या ऐसेवलुव 
स्थल नहीं पा सकते है, जहा कि-धूमके साथ अग्निसा रहना 
£ परन्तु सहचरता माजसे व्याप्तिफा विश्वास नहीं होता, 
ककैंतु वकेंसे । तक यही अपना मभाव बताता दे कि-धूम 
अगर अग्निका अविनाभादी नहीं होगा, तो अग्निका का्येभी 
नहीं बनेगा। घूमायो पुरुष आगकों यादमी नहीं करेगा, इसीसे 
चूप और अस्निका परुपर कार्य कारणभाव भी उड जायगा । 


१० है न्याय विक्षा । 
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इस लिये आगफों छोड धूमफी अवस्थाकी व्ययस्था नहींबन 
सकती है | इस भार विपक्ष वाधकू म्रमाण जयतक तही मिलता 
तय तक व्याप्ति ( अविनाभाव) निअय मार्यमें नई आ सकती। 
चस यही तक प्रपणकी जरूरत । उतना ही क्यों शब्द और 
अधके वाच्य वाचकृरमाव सवन्धरे निभ्रय करनेमेंमी इसी तकेकी 
बहादुरी है 


अब चोथा अनुमान प्रमाण- 


साउनसे सा पक सम्पस्शन होलिका माम जजुमान है। 
साधन बही कहलाता है जो कि-साध्यकों छोड कभी फिसी 
जगह न रहे; बस यही तो अभिनाभाव, सापनेका जद्वितीय- 
असापारण रु्षण है। इससे, साधनऊे तीन या पाच रक्षण 
मानने याले छोग खडित ही जाने हूँ । 

हथाएंहि--- 


त्रोद्धोंनि, साधनके पश्षपर्मत्व-संपक्षसतत्र और पिपक्षसे 
च्याक्षेत्ति, ये तीन लक्षण मानें है । और नैयायि- 
कोने, उक्त चीन लत्तण, जवाधितल और असत्यतिपक्तल 
ये पौच रक्षण मातरे है। मगर यह बात ठोक नहीं मालूप 
पढ़ती । एकही अविनाभाव ल्थण, साधने लिये जब फापी 
है; तो वीन या पाच लक्षणोंकर कया जरूरत १ । ऐसा कोई 
सच्चा ईैनू नहीं मिल्सफता, जो कि-अविनाभाव लक्षणसे 
/डदासीन रहता हो । एवं ऐसा काई हेल्वाभासभी नही मिल 
सकता, जो कि अविनामाव रक्षणका ठीक देक स्प करता 


अनुमान-पअ्रमाण । ११ 
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हो । जय यही वात है तो फिर किस कारणसे दतुफ़े तीन या 
पाँच छक्नण माने जायें । 

साथनसे मिम सा:यका निर्णय फिया जाता है, था 
साथय, तीन गिशेषणोंसे विशिष्ट होना चाहिये-- 

अयाषितत्व ९१ अभिमतत्व २ और अनिश्चितत्य ३ | जवा- 

'धितत्व यानी फिसी प्रकारका याध नहीं, होना चाहिये । अगर 
अयायितत्व गिगेषण नदिया जाय तो “ आग असलुप्ण है ? 
यह भी सा“य कहारेगा, ओर यह सा“य है नही, क्‍यों फि 
अत्यक्ष भमाणसे, अग्नि जय उप्ण मालूम पढ़ती है, तोप्रलयप्ष 
से अम्नुण्णलवका यराध ही समझा जाता है | 

अभिमतल-यानी साय, स्सिद्धान्तके अलुझूछ 
होना चाहिये । 

अनिश्चितत्य-यानी सा“यका' निश्रय पहले नहीं होना 
चाहिये । जो वस्तु निश्चित हों छु्ी है, वह साभ्य कैसे हो 
सकती १। अप्रतीत संदिग्य, आर श्रम विपय ही वस्तुरों 
निर्णय रिया जाता है ) 

इस प्रकार अजुमान दो प्रकारका है-एक स्वार्थानुमान, 
दूसरा परार्थ अनुमान। स्वार्ानुमान वह है-नो, खुद थूम 
बंगेरहको देखकर अपनी आत्मामें अग्नि बगरहका अनुमान 
फिया जाता है 

परार्थानुमान वह है-मो कि दूसरेको जनानेऊे लिये 
+ यह पहाड़ आगरवाला है, क्यों कि-पहाढके ऊपर अविच्छित्ठ 


भूमरी शिखा दिखाई देती है इत्यादि रुप वाक्य अणाड़ी 
करनेमे आती ह । + 
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श्र न्याय शिक्षा । 
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जिस जगह ऊिसी वस्तुका अनुमान करना हो, बड़ 
स्पल, भरमाण या विकप अथवा उन दोनोंसे निज्रित होना 
चाहिय । तवहीं उस जगह, किसी चीजका अनुमान करना 
मुनासिब होता है। 


उनमें, प्रथम प्रमाणसे मसिद्ध स्थल-पहाड बगेरद है। मिम 
पह़ाइमें आगका अनुमान किया जाता हैं, वह पहाड़, अत्यक्ष 
दिखाए दे, इसलिये प्रत्यक्षपमाणस सिद्ध समझना चाहिये) 

विकल्पसे प्रसिद्ध स्थल्का उदारण- 'स्वज्ञ है! इत्यादि। 
यहां सर्वज्ष, अनुमान करनेके पहले यथपि निश्चित नई है, 
तोभी विरस्प यानी मानस अभ्यवसायसे सर्वेज्का अभिमान 
फरके उसप अस्तित् साथा जाता है | 


प्रमाण और विकल्प इन दोनींसे भसिद्धू स्थलका उदाहरण, 
* शब्द अनित्य है! इत्यादि । यहों पक्ष किय हुए शब्द सभी 
नहीं पामे जाते है। अत जो शब्द पाये जाते है, वे भ्रमाणसे 
असिद्ध, और जी नही पाये जाते हैं, वे विकर्पसे मसिद्ध समझते 
चाहिये । एवं च सामान्यरूपसे पक्ष किया हुआ शब्द, भ्रमण 
विउुस्प प्रसिद्ध ऊलाता है। 
मदबुद्धियोंको_ समझानेके लिये अनुमानके अगरभूत 
प्रा अवयद माने गये हैं-- 


अतिज्ञा १ हेतु २ उदाहरण ३ उपनय ४ और निगमन ५। 


उनमें, प्रतिज्ञाननिस जगद जो वस्तु साथी जाती है, 


उस्त बस्तु सहित उस जगहके अयोग करनेक नाम है। मैसे 
'पहड आगवाला है!) 


अनुमान-जमाण १३ 


दि जक-लबज अल ब >ना+क +० आजतक ८ 


हैतु-साध्यको सिद्ध करनेवाले साथनऊे प्रयोगका नाम 
है। जैसे ककि-पहाडर्मे आग साथते वक्त ' वृूम!। ., 
उदाहरण-साध्य ओर हेतुफा अविनाभाव सवन्ध, जहा 
प्रकाशित होता है, उस पाऊस्‍्यक आदि दृष्टान्तक्रे शब्द 
प्रयोग को फहते हैं । 
उपनय-पद्ाद वगरटमे धूम बंगरह साधनके उपसंहार 
कानेका माप है । 
'निगमन-पहाद वगरहमें आग वगैरह साध्यके उपसे- 
हार करनेका नाम है । 
ये पाच अवयव, अट्पमातिओंके लिये प्रयोगमें छाये जाते 
हैं। बुद्धिमानोंके लिये तो प्रतिज्ञा और हेतु, ये दोही अवयव 
काफी हैं 
हेतुफा कक्षण अविनाभाष, जिस हेतुर्मे न हो बह, देत्वा- 
भास समझना चाहिये। बह हेत्वाभास, तीन प्रकारका है-- 
असिद्ध-विरुद्ध और अनंकान्तिक । 
उनमे असिद्ध वह दै-जिसका स्वरूप,प्रतीतिमं न आस- 
का हे । जैसे “ शब्द आनित्य है, चाछुपत्व हेतुस ” । यहा 
चाध्ठुपत्व हेतु असिद्ध ६ । 
विरुद्ध बह दे, जोफि साध्यके साथ कभी रहताही न हो। 


जैसे यह घोड़ा है, श्रग होनेसे, यहा सींग किसी घोडेमें नहीं 
रहनेसे विरुद्ध कहाता है। 


अनकाल्तिक वह ईं, जिसमें सा/यका अयिनाभाव ने ठहरा हो। 
जैसे शब्द नित्य है, याच्य होनेसे'। यहाँ वाच्यलहेतु, नित्य 
भोर नित्य सभी जगहपर झा हैं, इसालिये अनेकात्तिक है । 
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इन तीन देल्ामासोंसे अछग केई दहेत्वाभात नहीं 
बचवा। | हे 
ययापे नयाविकॉन कास्यतीत और ग्रकरणसम ये, दो 
हेजाभास, प्यादह माने हैं, मगर बस्नुद्रष्टया तौन हेत्वाभासोंसेि 
कोई हेललामास अछग नहीं पद सकता । ; 
तथाहिं--- 
काणवीत, उसे कहते है, जद् हि साग्य, मल्नक्ष व आगम 
वाधसे वाधित रहा हो । जैसे आम अतुष्णल साउते उक्त 
द्रव्पृत्व देत । यहा पर अम्िमें उप्णल्, श्रलक्ष प्रमाणसे म[लम 
पड़ता है । इस लिये उप्णत्वका अभाव, प्रसक्ष अमाणसे याधित 
कहा जाता है! ऐसे बाधित स्थलके अनन्त श्रयुक्त क्िया 
हुआ हेत, पारातीत कहा,जाता है। अब समझना चाहिये कि 
ऐसी जगहमें साध्यक अवाधितल चंगैरह नौन लक्षण, साध्यमें 
नहीं अनिसे पहिऐे साभ्प ही दुष्ट कहना चाहिये ।अव्यल हेतु तो 
सा यक्रे साथ केवछ अविनाभाव सयस्ध न रखनेके कारण, अ- 
मैश्गतिक-देखभासमें गिर पढ़ता हू । 
प्रकरणसप तो हेखामास ही नहीं वन सकता । अगर 
चने, तो भी उक्त तीनसे अछुग नहीं रह सकता ) 
जैनदिगवर-विद्वानोंका माना हुआ अकिविस्कर-हेला 
भास भी साभ्यके दोपोंसे ही गतार्थ हो जाता हैँ । 
तथाहि-- हि 
+ अकिचित्कर हेतु, अप्रयोजरको कहा ४ । बह दो मका- 
रफा ६-एक सिद्धसाधन, दूसरा वाधितविषय । उनमें सिद्ध- 
साधन, उसे कहते हैं कि जिसका साय निश्चित हो! फेसे 
पहल ऐसे इद्धम श्रावणल्ञ साथा जाय । यहां पर शाहमें 
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आवणत्व, आयालगोपाल प्रसिद्ध, अत' सके साधने 
लिये रगाया हुआ शहत्त् हेतु, सिद्धसाधतन हैं । 
अब यहा थोडासा ध्यान दीनिये +-- 

' शब्दमे आवणत्व जो साभ्य किया है, बे, सिद्ध यानी 
निथित होनेसे, उक्त आनिश्चितत्य बगरह सा' पक्के तीन लक्षण कर- 
के युक्त नहोनेके कारण, ठोक ठौक सा य ही नहों उन सकता । 
अत! यहा साध्यका दोष कहना चाहिये। हेतुने क्या अपराध 
किया है कि उसे दुए कहा जाय ?। सा“यके दोपसे हेतुकों दुए 

कहना, यह तो व अन्याय है। क्योंकि दूसरेके दोपसे 
दूसरा दुए नहीं हों सकता । अन्यथा वढी आपत्ति उठानी 
पढ़ेगी । इस श्यि ऐसी जगहमें साव्य ही दुष्ट होता है। हेतु तो 
साध्यके साथ अविनाभाव सवध॒रखनेके कारण सचा री 
रहता है। 

अब रहा दूसरा बाधित विपप-वहभी फाठातीतके 
परावर ही समझना चाहिये । विशेषणासिद्ध और 
विशेष्पासिद् पगेरह द्ेल्वाभास, असिझ्में दाखिल करने 
चाहिये । 
. आश्रयासिद्ध और व्यषिकरणासिद्ध, ये दो हो, 
हल्ामास ही न थन सकते । फ़्योंकि मिस जगह पर 
पे ३. 
फोई हे चाज साथनी है, पृह स्थल, विकल्पसे 
भी त्िद्ध होना जप न्यास्य है तो फिर स्का 
हैं! ऐसी जगझों हेतुको आश्रयासिद्ध कैसे कह 
जाय ? ! अन्यथा चतुरगी महासभा किसीके किये हुए 'खर 
विपापा है ? या नहीं ? ',इस अश्षके ऊपर मतियदी बया उत्तर 
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इम तीन हेस्वामासोंसे अछृग कोई हेत्वाभात्त नहीं 
बचता। ध शा 
ययापे नवाविरकोने कासतील और प्र+एणसम ये, दो 
इलाभास, ज्यादह माने हैं, मगर वस्तुदृष्टया तीन देस्वाभासोंसे 
कोई देस्व/भास अलग नहीं पड़ सकता | 
तवाहि-- 
काणतीत, उसे कहत है, जद्य कि साय, मलयक्त व आगम- 
बाधसे बाधित रहा हो । जैसे आगम अनुष्णय साधते वक्त 
दरव्यत्व दैतु । यहा पर अग्रिम उप्णत्त, सत्यक्ष प्रमाणसे म।छम 
पढ़ता ह। इस लिये उसणतका अभाव, प्रसक्ष भमाणसे बाधित 
कह्ठा जाता हैँ । ऐसे वाबित स्थरके अवनन्तर श्रयुक्त किया 
हुआ हेतु, कालतीत कहा,जाता है) अर समझना चाहिये कि 
ऐसी जगहमें साध्यक्र अयाधितल कौरद तीन ल्प्रण, साध्य् 
नहीं आनेसे पहिले सा“य ही दुष्ट कहना चाहिये । द्र्यल हेतु तो 
सायक्रे साथ केवद् अविनाभाव सयनन्‍्ध ने रखनेके फारण, अ- 
जैका तिक हैल्वामासमें गिर पढ़ता है । 
अक्रणसम ते हेल्थाभाम दी नहीं उन सकता । आर 
बने, तो भी उक्त तीनसे अलग नहीं रह सकता । 
जैनदिगपर-पिद्धानों रा माना हुआ अक्िंवियर-हेला- 
भाप्त भो सा“यक्े दोपोंसे ही गताये हो माता है । 
तथाहि-- 
अकिपित्तर हेतु, 


हु अप्रयोजस्क्रो कह है । बह दो प्रका- 
रका ह-एक सिद्धसाउन, रे 


दसरा वाधितविषय । उनमें सिद्ध- 
साधन, उस कहते है कि रे 


के ॥ हैं कि जिसका साय तिथित हो। पैसे 
ग्रद्मज हेतुसे शढमे भावणज साधा जाव | यहा ८ लक 
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श्रावणत्द, आवबाल्गोपाल प्रसिद्ध ह, भतः उसके साधनेते 
लिये लगाया हुआ शद्वस्व हेतु, सिद्धसाथन हैं । 
अप यहा थोडासा ध्यान दीजिये -- 

' झज्दमें शरावणत्व जो साथ्य किया है, वह, सिद्ध यानी 
निश्चित होनेसे, उक्त आनिश्वितत्व वगरह सा“ यक्े तीन लक्षण कर- 
के युक्त न होनेफे कारण, ठीक गैक सा य ही नहीं बन सकता । 
अतः यहां सा-यका दोष कहना चाहिये। हतुने क्‍या अपराध 
किया है कि उसे दु्ट कहा जाय ?। साथयके दोपसे हेतुको दुए 

कहना, यह तो बा अन्याय है। क्योंकि दूसरंके दोपसे 
दूसरा दुए नहीं हों सकता। अन्यथा यड्ी आपत्ति उठनी 
पड़ेगी । इस ढिये ऐसी जगहमें साथ्य ही द्ट होता है। हेतु तो 
साध्यके साथ अविनाभाव सवध रखनेके कारण सचा ही 
रहता हू। 

अब रहा दूसरा बाधित विपय-बह“भी कालतीतके 
बराबर ही समझना चाहिये । विशेषणासिद्ध और 
विशेष्पासिद्ध बगैर द्वेल्दाभास, असिद्धमें दाखिल करने 
चाहिये 
रा आश्रयासिद्ध और व्यधिकरणातिद्ध, ये दो तो, 
ल्वाभास हो ने बन सकते । क्‍यों गिस ,जगह पर 
फोई भी चौम साथनी है, पह स्थल, विकरपसे 

५५ | 

भी प़िद्ध होना जय न्याग्य है; तो फ़िर 'सर्वज्ञ 
है! ऐसी जगहों हेतुको आश्रयात्तिद् केसे 
जाय १। अन्यया, चतुरगी मे हि का 
बाय: “पुरी महासमाम किस्ीके किये हुए खर 


है 
विषाषर है 2 या नहीं 2 ! इस प्रश्रके ऊए अतियादी क्या,उच्चर 
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देगा ? । क्या उस वक्त मौन फरेगा ? उप्त वक्त मौन करना 
ब्रिल्कुछ उचित नहीं कहा जा सकता, अगर अम्रस्तुत-अस* 
वबद्ध बोलेगा, तो उसी वक्त, वह सभासे बाहर निकाला जायगा, 
अगर च मलुत सवद्ध वोटेगा तो सम्रझ्नो ! कि सिवाय विके 
वप सिद्धिके अवल्वम, दूसरी क्या गति होगी १, अत बिक 
एप सिद्ध-पर्मीकों मानना न्याय आप्त है । और 
इसीसे आश्रयाप्रद्ध हेखाभास नहीं ठहर सकता । 
5पधिकरणासिद्ध देखाभास्त भी देतुके पक्षपमे-व, सपक्षसस्व, 
ओर विपक्षसे व्याज्त्ति, इन तीन ल्क्षणोंका तिरस्कार करनेस 
विरस्क्ृत होजाता है। अथोव्‌ यह कोई नियम नहीं है. कि- 
पक्षका धरम ही हेतु वन सकता है। अगर ऐसा नियम होता तो बत- 
लाईए। जल्के चन्दस आकाशमें चद्रका अतुमान कैसे बनता ? 
जढके चन्द्रकां अधिकरण क्या आकाश है हर्गिभ नहीं । तर भी 
जलके चन्द्रस आकाशके चन््रखआ अश्लुमान होना जब सभीक्षे 
सिंये मजूर है, तो फिर 'पक्षपपर ही हेतु हो सकता हैं? यद कैसे 
कहां जाय  इसीसे व्यधिकरणासिद्ध हेल्वाभास उठ णाता है । 
य्योड़ि व्यापिकरणासिद्धका यही मतलब है के पक्षपें साथ्यके साथ 
न रहनेवाला देतु, झूठा हेतु है। मगर यह बात उक्त युक्तिसे नहीं 
ठहर सकती । बरना “ एक मुहत्तेके बाद शकटका उदय होगा, 
क्याकि इस चक्त होत्तेका-नक्षतक्रा उदय होगया है ? ऐसा अ- 
सुमन उस दन सकेगा, और माता-पिताओंके जाह्मणत्वसे 
उनके पुन जाह्मणलका परिचय केसे हो सकेगा?। इस लिये 
पष्त धरम हो, या न हो, अविनाभात अगर रह गया तो समझ ला! 
हि वह सा हेतु ईं। अद एवं “ यह प्रासाद खेत है, क्योंकि 
कौओआ काला ६” ऐसा अतुमाव हो ही नहीं सकता । नहीं 
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होनेमे, हेतु, पक्षमे नहीं रद्म है/ यह कारण नहीं है, किंतु का- 
ककी क्रृप्णता, मासादकी शुकवाके साथ अविनाभाव संयन्‍्ध 
नहीं रखती है, यही कारण है ।अतः व्यधिकरणासिद्ध देला- 
भास नहीं बन सकता है । 

एड अतुमानोपयोगी दृशठन्त भी अगर अपने लक्षणसे 
रहित हो, तो वह दृष्टान्ताभास समझना चाहिये । 

इस प्रकार अनुमानप्रमाणका वियेचन हो गया। अब 
आगमप्रमाणके ऊपर आईये |-- 

आगम-आप्त (यथार्थ ज्ञानानुसार उपदेशक)पुरुषके बचने 

पैदा हुए अथ ज्ञानकों कहते है। उपचारसे आप्त पुरुपका घचन भी 
आग्मप्रमाण दो सकता है।वचन क्‍या चीज है ? बणे-पद और 
वाक्य स्वरूप है । उनमे, अकार आदे बर्ण कहाते हैं। और 
परस्पर सापेक्ष वर्गोका मेल, पद कहता है ] एवं परस्पर सापेक्ष 
पदोंका मेल, वाक्य कहाता है । यह शब्द पौह्लिक है, न कि 
आकाशका गुण, क्योंकि आकाशका गुण माननेपर, शब्दका 
भावणप्रलक्ष नहीं हो सकेगा । | 

ताल यह है कि मिसका आधार अवीस्द्रिय है, उसका 
प्रत्यक्ष होना न्याय विरुद्ध है, वरना परमाणुके गुणोंका भी प्र- 
ल्क्ष शो जायगा । अत एप आकाशके और गुणोंका भत्पक्ष, 
नैयायिोने नही माना है । जिस हेतुसे आकाशके और ग॒र्णो और 
परमाशके गुणोका मयक्ष नहीं होता है, बद देतु आकाशकाशुण 
मानने पर शब्दर्क साथ क्या सब नहीं रखत। है, मिससे शब्दका 
प्रसृक्ष दे सके * । अत शादको पौदृलिक मानना न्याय म्राप्त है। 

शब्द, अर्थके बोध करनेगें स्वाभाविक शक्तिरफ़ता हुआ, 


हे 
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भी संकेतकी अपेक्षा करता दै। किंतु शब्दकी यथायेता और 
अययायेता, ऋमसे पुरपक्रे गुण और दोषी अपेक्षा रखती है 

यह शब्द, अपने विपपमें प्रव्तता हुआ विधि वे लिये 
से संप्तमभीका अनुसरण करता है । सप्तभगीरा सतरूप कया दे? 
इस गभीर विपयके निरूपण करनेकों ताकत यथ्पि इस लछछ 
जिवर्धम नहीं 6, तो भी स्थूछरूपसे सप्तमगी बता देते ह--- 


एक वस्तु एक एक पर प्रश्ष होते पर, बिना परीय, 
अछग अलग वा समुखितरूपसे दिि और निपेषक्ी करुपना 
करक॑ 'स्पाद शद्ध युक्त सात भकार वचन रचना करनी यही 
सप्नमगी है। 


दोतिये | सप्तभगी(लात-भग)--- 
- “स्पादस्त्येव पटः! १ “स्पान्नास्त्येब घट)! २ 

+ स्पादस्त्येव स्पान्नासत्येद घट,? ३ ु 
+स्पादवक्तज्यएव घट ! 9 

स्पादस्त्पेव स्पादवक्रव्य एव घट ५ 
+स्पाज्नास्त्पेव स्पादवक्तन्प एवं घट ! ६ 

+ स्पादस्त्येत स्पानास्प्येव स्यादवक्तन्य एवं घट: ! ७॥ 

अथै-+-+ 


पड़ (वललुमात्र) अपने द्ृव्य-सषेत्र कछ और भावत्ते स्‌ 
३ १। जर पराये दब्य-स्ेत्र-कार और भावसे अस्त है २। 
बल पात्र कपचित, है और कथचित्‌ असद्‌ है, यह कमसे विधि 


द निपेध कस्पना हे । मुगपत्‌ (एक साथ) वियि निषेध कल्प- 


अमाणरा प्रयोजन, व विषय श्द्‌ 
/>-५++--हू-+>बटै+< 
० े 
नासे वस्तु कयंचित्‌ अवक्तव्य है 9। विधि करपना और 
हि अर, 
युगपत्‌ विधि थ निषेध कव्पनासे बर्तु कथवित्‌ सत्‌ और 
कर्यचित्‌ अवक्तव्य है ५। निपेष करपना और सुगफ्त्‌ विधि 
0. 3, , 
व्‌ निषेध कल्पनासे वस्तु कथवचित्‌ अस्त और कय॑चित्‌ अवक्तज्य 
है द। कपसे विधि व निषेध कल्पना और सुगपत्‌ जि 
निषेष कर्पनासे वस्तु कथचित्‌ सत्‌ कथचित्‌ असद्‌ और कर्थाचित्‌ 
अवक्तब्य है,७ । 


यह सप्तमगी दो प्रकारकी है-एक सकलादेश रूप, 
और दूसरी विफलादेश रूप । ५) 


उनें4! सकलादेश--प्रमाणके ग्रहण किये हुए अनत धर्म: 
स्वरूप उस्तुके, काल कौरद करके अभेद उत्तिकी मुझयता अ- 
थवा अभेद हृत्तिके आप्तेप (उपचार) से, युगपत्‌ भतिपादन 
करने बाले पापयको कहते हैं। और इससे विपरीत यानी नयके 
ग्रहण किये हुए वस्तु धर्मके, भेद वृत्ति अथवा भेदके उपचारसे 
फम्रश अतिप्रादन करने वारे वाक्‍्यको, विकलादेश फहते हृ॥ 

इस मकार प्रसक्ष और परोक्ष दोनों मरभाण बता ददिये। 
अब प्रमाणका प्रयोजन समझना चाहिये--- 

«. सभी प्रभाणेका साक्षात्‌ प्रयोजन,अश्ञानकां ध्वंस्त-रिना- 
शव है । और परपरा प्रयोजन, वस्‍्तुके अहण,परित्याग ओर 
उपेक्षा करनेक़ो बुद्धि पाना है। और केयछ्यानका परंपरा 
अगोमन, माध्यस्व्य-उदासीनता यानी सर्यत उपेक्षा है । 

यह प्रयोजन प्रपाणके साथ न सर्वेथा भिन्न है, न तो 
सबंधा अभिन्न है, किंतु कयचित्‌ मिन्नामिन्न हैं। तब ही, 
प्रसर प्रमाण + फल़का व्यवहर बन संक्ता है ॥ 








अग्र भमाणका विपय देखिय।-सामान्य और विशेष 
धौगरह अनेक घमोत्मक वस्त, प्रमाणफा ग्रिपय है । 


सैयायिक बोर विद्वान छोगोंके अभिप्रायस्त सा 
मान्य और सिशेष, ये टो परस्पर निरपे्त होकर बस्‍्तुसे एकास्त 
पमिन्न रहते है। मगर जन शाख्रकार, उन दोनोंकों परम्पर सा- 
प्ेक्ष भाववाले और वस्तुओे स्वरूप मानते हैं । 


... बह सामान्य दो प्रकार्का है--एक तिर्यक्‌ सामान्य, 
और दूसरा ऊध्वंता सामान्य । उनमें प्रथम सामान्य-प्रति- 
व्यक्ति, समान परिणामको कहते है, जैस्ते मोल आदि। और ऊ- 
धर्वृता सामान्य बह है। जो |के पूर्वापर पर्योयोर्म अनुगत रहता 
हो, जैसे कटक-ककण यंगेरह मिन्न भिन्न प्योयोें चला आता 
सुबर्ण बगेरह। 


एवं विशेष भी दो प्रकारका ई-युण और पयौय | उन 
सहमाती गुण, ओर क्रमभात्री पर्याय समझना चाहिये । 
उत्पाद, व्यय, और औब्प, इन तीन रूपोप्ते युक्त ही होमा 
बस्तुमातका लक्षण है (और यही प्रमाणका विषय है । सभी 
बस्तुओंमें जब नया पर्योय पैदा होता है, तव पूर्व पर्याय चछा 
जाता है, तो यही उत्पाद और व्यय हुआ समझिये | और सभी 
पयाय्मि चरावर अलुगत (साव ही चली आती ) चीज कभी 
नष्ट न होनेके कारण शव कहती है, और इसीसे बत॒में भौव्य 
भी पाया जाता है। जैसे कटकको तोडकर जब ककण बना- 
या, तो पहला कट्क परिणाम चय गया, और नया क्कण पे 
पाप येंदा हुआ , मर उन दोनों पूत्रे उत्तर ( कटक-ककण ) 
प्रयोग छुवण तो बैपेका पैसा ही रहता है । बस | इसी हपा- 


स्तसे वस्तुमानमें उत्पाद व्यय और भोव्य, समझ लेने चाहियें । 
और यही तो जैनियोंका माना हुआ स्पाद्गाद है । क्योंकि 
बैनश्रकार समस्त वलुओंमें, सत्च असल, निबरल 
आनित्यल, बंगरह सापेक्ष रूपसे, अनत धरम मानते 
₹। जैसे एक ही पुरुषमें, उसके पिता और पुष्रकी अपेक्षासे 
पुतल्ल और पिठ्त्व रहते हैं, एबं और भी अपेक्षाओंसे पातुल- 
ल-भागिनियत्त बगेरह अनेक धर्म पाये जाते हैं। वैसे मित्र मिन्र 
अपेक्षाओंसे, एफही वस्तुमँ स्व अस्त बगेरह अनंत थम, अगर 
माने जायें, तो कौन, क्या दोप बता सफेगा ?। 


समझना चाहिये फि क्या पस्तु, केवल भाव रूप हो सक- 
ती है ? हरगिन नहीं। भगर केवलभावरूप ही पस्तु माती 
जाय, तो एक ही घद चीन, पदरूप, हस्तीरूप, अश्वरूप क्यों व 
हो जायगी ?। सर्व मफारसे भावपन माननेमें एकही बस्लुओ 
सारा विश्वरूप होनेका दोप कभी शान्त न होगा । इस- 
लिये सब वस्‍्तुओंको, अपने द्रव्य-क्षेत्र-काल-और भाव रुपसे, 
सत, और पराये द्रव्य-स्ेत्र-काठ और भाव रूपसे, असत्‌ 
मानना चाहिये। जैसे कि द्रव्यसे घट, पार्थिव रूपसे है, मगर 
जल खूपसे नह है । सैससे अज॑मेरमें बना हुआ घट, अनपेरका 
कह्दाता है, न कि जोधपुरका | कारुसे देमतकतु्मे बना हुआ 
घट, हैमन्तिक कहाता है, न कि वासन्तिक। भावसते शुकक्ष घट, 
शुक्ल है, न कि काछा । / 


इससे, 'सत्त-असच्त? ये दो धर्म अत्येफ बस्तुमें एक 


ही सम्रयमें हमेशा रहा करते हैं! यह बता दिया, और प्रतिक्षण 
पलटती रहती (पूद परिणामकों छोड, दूसरे परिणामर्ते आती 


डक 
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रहती) समस्त बलुओंम नित्नल और जनिद्यल के एक ही 
साथ रहनेरा अनुभय तो पहडे बता ही दिया है। एवरीत्पा 
और भी धर्मोके रहनेका अनुभव प्रकार, समप्रज्ञसे परिचय कर 
ऐेना चाहिये। 





इस विषय दूसरे दिद्रानोंका यह कहना होता है कि 
स्पाद्मद सशय रूप बन जाता है, क्योंकि एक ही बस्तुयों 
सत्‌ भी कहना और असत भी कहना, यही सटेदकी मपोदा 
है। जर तक, सन्‌ और असद्‌ इन दोनोंगेंसे एक ( सत्‌ या 
अस्त) का निश्चय न होवे, तर तक, सत्‌ असत््‌ इन दोनों 
रूपसे एक वस्तुकों समझना, यह सब्या ज्ञान नहीं कहलाता। 
रेकिन यह कहना विल्कुछ ठीक नहीं है, क्योंकि एक 
ही घीनयें सच अस्त ये दोनों परम जय उक्त अनुभयसे शामा 
णिक है, ते फिर उन दोनोंकों निश्रय रूपसे मानना, सईृह कैसे 
कहा जायगा ? | सदेह तो यही कहलाता हैं कि 'यह धुरुष 
होगा या हृक्ष ?! यहा न पुरुष पनक्ा निश्य है, म तो ह॒क्ष हो 
नेका निभ्य है। इस हिये यह ज्ञान सशय कहा जा सकता 
है) मगर महतम तो वस्तु सत्‌ भी निश्चित द, और असत्‌ भी 
निवित है, अत सत्‌ असद्‌ इन दोनोंका ज्ञान, सम्पर्‌ ज्ञाम 
क्यों नहीं ॥ अयया पर ही पुरुषये मरिन्न मिन्न अपेक्षा द्वारा 
पिठृत्ल पुरत्व बगैरह धर्म केसे माने जायेंगे। इन धर्मोक्ा मान- 
ना झूठा क्‍यों न कहा जायगा ? | अठ अनुभवरणत्र्‌॒त्िद्ध 
हुई बातको मानने किसी प्रकार दोप नहीं है ॥ 


ख़तभ हो छुका भमाण विषयक वक्तव्य, जय नयफ 
ऊपर नभर कीजिये |-- के 


लक 


नय-तत्त्त । श्र 
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प्रमाणरै अहण किये हुए, अनन्त धर्मात्मक बसस्‍्तुके एक अशैकों 
ग्रहण करने बाछा और दूसरे अशर्म उदासीन रेहने बाला, 
प्रमाता पुरपका अभिप्राय विशेष, नय कहता है । “ 


दस छक्षणसे विपरीत, अथोत्‌ दूसरें अशका प्रतिक्षेप 
करने याझा नय, दुर्नय-नयाभास कहाता है। 
नये, सक्षपसे दो प्रफारका है- द्रव्पायिक और पयोयार्पिक। 
इनमें, द्रव्यार्थिक नय तीन मकारका है -नेगम-सग्रह-ओर व्यव- 
हार। और पर्योयायिक नय चार प्रफारका है।-कजसूत्दब्द- 
सममिरूढ और एयभूत । पथ 
थय्र इन सातों नयोंक्रा स्वरूप सश्षेपसे बताते ६६- 
नैगम-घस्तुमातको, सामान्य विंगेष उमयात्मक मानता है, 
सग्रह--सामान्यमात्क्रा आदर करता है। 
व्यवह्यार-केवल पिभेपका स्वीकार करता है । 
फयुसूउ--बत्तेमान दी निज पस्तुका आदर करता है । 
, _._ गब्द--अनेक पयोयोका वाच्याव एक ही मानता 
जैसे परन्‍-कुम्म कलश बगेरह दब्दोंसे रह हुआ अर्थ एक ही है। 
सममिरूद--परयोगोके भेदसे अपैका भेद मानुता है। 
जैसे घट-कुम्म बगरइ भिन्न पर्याय शह्व, मिन्र अथेरो कहते 
हैं पर्योयकि भेद होने पर भी अगर अथरका भेद न होगा, तो 
कट) घट, पट बगेरह भिन्न पर्यायोंसे भी अर्थका भेद केसे 
शेगा |, ऐसा, इस नयका मानना है। 


ह एवमूत--“मिस शब्दकी, प्ररेत्ति निमित्त भूत णो क्रिया 
है, उस क्रिया, जय उस शज्दका अभिपेय-अर्थ, परिणत होगा, 


(| स्याय-शिक्षा । 
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तब ही बह शब्द, उस जयेका वाचक हो सफ़ता है! ऐसा 

मानता है । 

जैसे--पुरदर शब्द, पुरके दाएण करनेकी क्रिपामे परि- 
णत ही हुए इन्द्रसों कह सकता है । इस नयके हिसावसे सम- 
स्व शब्द (जाति शब्द, गुण शत्द बगेरह) क्रिया शब्द हे । 
अत क्रियामें परिणत ही स्वार्यकों कहने वाले शब्दरों, यह नय 
स्वीकारता है ॥ 

ये सब नय, यव्रपि पृथहू पृथक विषय पर 
निर्भर हैं , अतः परस्पर पिरोधी भी कहछा सकते है, मगर मैने- 
न आग रूपी महाराजाधिगजके आगे, युद्ध हारे हुए पिपक्ी 
राजाओंकी तरह परस्पर मिल्झुल्कर रहते ६ । अतएव सापेक्ष 
रीतिसे सब नयोंका सत्कार करने वाला शाख-प्रयचन-शासन, 
यथाये- निवाध-उपादेय कद्मता है। और एफ एवं नयकों 
पक्रद कर चठे हुए मजहय, यथार्थ नहीं कहे जा सकते ) 

तथोहि-- 

काणाद और गोतमीय शासन, नगम नय, और साझय 
प्रवचन तथा अद्रेतमत, सग्रहनय, और यौद्धमत, ऋजसूउनय, 
एवं शब्दन्ह्मवाद, शज्दनयकों पकड कर भकट हुआ है । और 
जैन प्रवचन सभी नयोंको समान दृष्टिते देखता हुआ-सापेक्ष 
रीतिसे सत्कारता हुआ, सदा जयभीका स्थानही बना र 
हवा है ॥ 

नयका भी वास़्य, प्रमाण की तरह, अपने विपयमे प्रव 
सेंता हुआ, वीबे और निषेधसे सप्तमगीको अदुसरता है। 
इसका भी विचार, प्रमाणकी समप्भगोके वरावर करना चाहिये, 
वरयोकि रुप सहमगीर्म भी, मतति भंग; स्पाद! पद, और एव 


प्रमाणंप) म्थरूप। न्ज्‌ 
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कार, प्रयुक्त किये जाते है। विशेष मात्र इतना ही है कि सय- 

भैप्॒पी, वस्‍तुझे अगका प्र्रुषण फरनेयाली होनेसे, विकलादेश 

कहानी है। और सपृर्ण वस्तुके स्वरूण्का निरूषण करने- 
बारी होनेसे, म्रमण सप्तमगी, सकलादेश कहती हे 
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नयका फल भी प्रमाण की तरह है | विशेष इतना ही- 
भभाणका फल, संपूर्ण घेस्तु विषयक है। और नथका फल; 
चुके एकदेश बिपयक है ॥ 


हो गया प्रभाण, और नयका स्वरूप फ्रीपन, अप उन दो- 
रु ० कम 
सफल उठानेवाला प्रमाता भी, टो शब्दों् बतादेना चाहिये- 


पत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे, जिसका परिचय आयार-गोपाछ 
भसिद्ध है; बह जीव, आत्मा, प्रमाता हैं। यह जीव, चेतन्य स्व- 
सूप है, नि समवाय सवधसे उसमे चेतन्य रहा है, क्योंकि 
अतिग्कि कारपनिक समयाय माननेमें, कोई मजबूत सयूत नहीं 
दिखलाई देती । 


एऐे जीय, परिणामी-कत्ता-सासाद भोक्ता-स्वदेह मार 
भोरिमाणवाला-मतिशरी र मिन्न-आर पोहुलिझ अधच्प्य्याला है। 


इन गिशेषणोमेंसे, प्रथण विशेषणसे, जीयमें कूटस्थ नि- 
स्पस्व) दूसरे च बीसरेसे, कापिलमत, चंतयेस जीवका ब्यापफल, 
पचमसे अद्वेतमत, और अतिम विशेपणसे चार्याक् मतऊा 
निरास हो जाता है। “नदष्य्वाछा? इसनेहीसे, यमोर्पाको नहीं 
भाननेवाला चा्यॉफमत, यय्रापि निरख होजाता, तौ भी जह- 
च्य्को जो “पीहरलिक! पिशेषण दिया है, सो जहप्टके विषय, 
ओएोंकी मित्र भिन्न विभुनिषानियोको दूर करनेके लिये, 


श्द्‌ स्थाय-थिक्षा | 


चथाहि-- 
योग आचार्योनि अरृष्टफो आत्माका गुण, फापिल्पोटितोंने 

प्रकृृतिसा विकारखरूप, वोद्धोनि वासना स्वभाव, और अं 
बादियोंने अविधा स्वरूप माना है। मगर जैन शास्कार उसको 
पौदृलिक स्वरूप मानते हैं ॥| 

प्रमाण दे नयका तक्त बता चुऊें, भव प्रमाण के प्र 
योग होनेका स्थानभृत बाद भी यथोदा सा बता देते हैं- 

वादी और प्रतिवादीकी, आपसे सपष्तरे साथने, 
और दूसरे (विरुद्ध) पक्षके वोडनेकी चर्चा नाप है घाद । 

चादर प्रारस्भ, दो प्रकारसे शोता है, एफ विजपलक्ष्मी 
की इच्छसे, दूसरा, तत्तवके निथय फरनेकी इच्छासे। इसीसे 
यह बात खुल जातीदे कि ग्रादी और अतिवादी, दोनों दो 
दो भकारफे होते हैं-मिगीप, यानी जय चाहने वाले, और 
तत्तनिर्णिनीए, अथोत्‌ वस्वका निश्रय चाहने वाले। तत्तनिरणे- 
नीषु भी दो प्रकारके, एक, अपनी आत्मामे, त्नज्ञान चा- 
इने वाले, दूसरे, प्रतिपक्षीकी आत्पामें व्वश्ञनह्ली उत्पाति चा- 
इने वाले । प्रतिपश्षीकी आत्मामें तर्वज्ञानकी उत्पत्ति चाहने 
बाक्ेमी दो भकारके, एक वो क्षायोपशामैक ज्ञानी, अपीद्‌ अ- 
पूणे गानो,और दूसरे सबेश । ये ही चार मकारके बादी और 
प्रतियाद हुए, इनमें पादिले जिर्गीपुर्ा वाद, छोद, सखात्मा् 
त्व॒निश्चय चाहने बाले को, सबके साथ हो समता है, स्था- 
साय) तलानेथय चाहने बाल्य तो खुद ही जय तर्यजानकी 
ध्याससे व्याडुल ६, तो जय चाहने बालेक साथ उसका स- 
चन्प, मियों महादेयरी तरह, कैसे सड्भत हों सकता है !। एड 
लासाप वसब्ात्र चाइन बराढेके साथ भी उसका बादल 
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विन बनना स्फूट ही है, क्योंकि ये दोनों जर तख-निर्णे- 
है पिखु है, तो इन दोनोंकी बाद भूमी नहीं बन सकती । 
एड बाकीके दो कथकोंके साथ उसका बाद घशबर हो सकता 
$ ओके वे, दूसरेकी आत्मा तखज्ञान देनेका चाइते हैं । 
शर्ते थी, प्रतिपक्षीक वल्ज्ञानकी उत्पत्ति चाइने वाले. अप 
हनी दो, जिमीपु, स्वास्मामें तल्वज्ञान चाइनेयाले, मतिपक्षीमे 
स्सवान चाहने बाछे अपूण ज्ञानी, और सवेशके साथ बशपर 
गद कर सफते है, मगर सर्वक्ृ, सर्वशके साथ बाद नहीं करते, 
दोनों सर्वश्ेका परस्पर बाद छोता. ही नहीं, सर्वशका बाद स- 
भैझे छोद; उक्त तीन ही कयमोके साथ होतकता. है । 


इफुद मतलब 


जिगीपु १, खात्पामें त्यशञन चाहनेवाल्य ३, भतिपक्षी- 
रे सखहानी बनाना चाइनेवाला क्षायोपशमिक ज्ञानी अयोद 
अपर ज्ञानी यानी असवेह ३, भतिपक्षीकों तयज्ञानी बनाना 
चाहनेवाला सर्वेह् ४। ये चार भकारके वादी और पतिवादी 
हुए । उनमें, पुक पल बादी थ प्रतियादीके वाद होनेमें, सोलह 
भेद पढ़ते ६। 
तथाहि-- 

१ लिमीपु-निगीषु १, स्थात्मामं त्ज्ञानके इच्छु २, पर 
विषक्षीम वलशान होनेके इच्डू असदेश्ञ ३, और सबेज्ञ ४ के 
साथ ( ये चार भेद ) 

२ आंत्मर्म द्लज्ञानशा इच्छु-जिगीपु १, स्वात्माम तत्त- 
शानके इच्छ, २, मरतिपक्षिमं वज्ानके इस्ड् अब ३ 
और सययेश् 9 के साथ ( ये चार भद ) 


प्र 
र्‌८ स्याय-रिक्षा | हे 
आम 


कल 
३ प्रतिपक्षीमें तत््वज्ञानका इच्डु असतरैज्ञ-मिगीपु १, स्वाए 
त्पामें तल्लज्ञानके इचछु २, प्रतिपशषीमें तत्लज्ञानक इच्छु असर्व 
३, और सर्वेज्ञ 9 के साथ ( य चार भेद 2 
४ मतिपक्षीमें तत्तनवानका इच्छु सर्यज्ञ निगीषु ?, स्वास्मार्य 
तत्तज्ञानके इच्छु २, मतिपक्षीमें तखज्ञानके इच्छु अपयेत्न रे। 
और मतिषक्षीम तत्तजञानक्रे इच्छु सबवेज्ञ ७ ऊे साथ (य चार 
भेद ) 
इस प्रकार सोलह भेद होनेपर भी, पहिले चतुप्क-बगमे 
दुसरा, दूसरे चह॒प्क वे, पहिला आर दूसरा, और चाँये 
चतुष्क वर्ममें, चौथा भेद तोडदेने चाहिये, क्योंक्ति परोक्त री- 
तिम्े, जिगीपु-स्वात्मामं तत्तज्ञानके इच्छु के १ साथ, स्वा- 
त्माम्रे तख्ज्ञनके इच्छु-जिगाए २ और खात्मामें तस्क्ञनके 
इच्छु ३ के साथ, आर सवज्ञ-सर्वेज्ञक्े ४ साथवादी व भतिवा- 
दी नहीं बन सकते, इस लिये ये चार भेद निकाल देने पर, 
एक एक घादिक ग्रतिव्रादिके साथ वाद झाजेमें बाकी रहे वा 
रह ह भर सप्रश्नद चाहिये । 
तथाहि-- 
बादी-निगीप, प्रतिवादी तो, जिगाषु १, ( ख्ात्मामे 
तत्तश्ञानका इच्छु नहीं , ग्रतिपक्षीमें तलतानका इच्छु असर्वक् 
२, आर सपज्ञ २। 
वादी-स्ास्मामें तत्तज्ञानका इच्डु, प्रतिवादी तो, (जिगी 
नहा, स्थात्मा्म तत्वज्ञनका इच्छु भी नहीं ) प्रतिपक्षीमें 
तसज्ञानक्रा इच्छू असपज्ञ ०, और सर्वज्ञ ५। 
वादी-पत्तिपक्षीम तत्तज्ानका इच्छ, प्रतिवादी तो मी: 
गीषु ६, स्वात्मामें तज्ञानका इच्छु ७, भ्रतिपक्षीम , ० 
का इच्द जसज्ञ ८, और स्वत ९। 


ड 
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वोददी-स्वत, पतियादी तो, जिगीपु १०, स्वात्माम न्‍ल- 
॥। एड ११, प्रतिपक्षीमं तत्यज्ञानक; इच्छु अमबेत १२ 
िल् नहीं )। बारह हुए । 


जहाँ जिगीएु, वादी अथया भवियादी ह। पृ बाढ़, 
विम्व्यम्थ, और सभापति समक्ष ही मेंद्ोता है, नहीं तो. 
गेगद उपड् होनेका प्रसद्भ आ जाय, इसी छिये जिगौषु 
है बाढकों चतुर, अर्थात्‌ यादी भतिवादी, सम्प, और 


पभापति, इन चार अड्डों करे युक्त होना शास्रकारोंने फर- 
पाया है | 


जहा रख निश्चयके उद्देश चाले वादी व भतिवादी 
पिछे हों, बह“ँ तो सभ्य, समापतिरी कोई अपेक्षा नहीं, क्‍यों 
कि बादी मतिदादी, खुट जब तखके इन्छु हैं, तो सभापति 
ने रहते भी शठता-कलद दोनेका कोई असझ्भ नहीं आ सकता, 
हों इतना जूरहे कि द्सरकी आत्माकों तत्तह्ञानशाल्जी बना- 
ना चाहने बडा अपूर्ण हनी मतियादी,मिंद ग्नता कर्ता हुआ, 
भी भगर अच्छी तरद ते निणेयक्ररनेकी शक्ति न केछसके; 
ते। जरूर पहु मध्यस्थ-सम्यपटाशयोंक्री अपेक्षा' पढ़ेगी, 
इसमें कहना ही क्या ? । अगर च, तख निर्णयफो चाहने 
बाड़े, बाढी और प्रतियादीमं कोई सर्यज्ञ होगा, तब तो फिसी 
शुल्तम सम्प, समापतिकी अपेक्षा नहीं पड सकती, तब द्दी 
पहेर्ग(, यदि सवेज्ञक साथ जिगीषुक्ा बाद चलता हो । 


जिगीपुके साथ बहमें उनरे हुए, सर्वश्ष, या अधूर्ण 
ज्ञानी, जिर्गाषफ़ो त्यज्ञानी घनाना चाहते हैं, जय जिगीष, 
छल भेद; युक्ति प्रयुक्ति, अयया प्रभाण-तकूस, उनका परा- 


३० न्याय-नरीक्षा | 
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जय फरमेके साथ, अपनी तरफ जयश्रीका आफर्षण चाहता 
डै, कहिये | अब, ऐसे जिगीषुफे चक्र जाल, वेचारा स्वात्त्ता- 
में त्तज्ञान चाहने वाछा उपस्थित हो सकता है, हम्रिज 
नहीं, यह तो अपनी आत्मार्म तत्वज्ञानता जन्म देनेके स्पि, 
दूमरेझो तल्वज्ञानी बनाना चाहने वाले-क्षायोपश्षमिक शानी 
अथवा सववज्ञ, इन्दीफे साथ, प्रमाण, व, युक्ति अयोगद्वाराः 
बाद-कथा चलाता है । 
प्श्चष--वादफे लिये सभ्य केस होने चाहिये १ । 
उत्तर--वादि-म्रतिवादिके सिद्धावोंके समझनेमें 
कुशल, उनकी धारणा करनेवाले, वहुभुत, भतिभा, क्षमा 
माध्यस्थ्य दा, और वादी प्रतिवादी, दोनोंफी.. 
मुकरर किय गये सम्यलाक, बादके कामके काबिल, " 
अश्ष-सभासदोंके कौनसे कर्तेन्य है !। 
उत्तर-वादके स्थान, और कया 
करवाना, “ इसका मयम बाद, और इसका 
सा नियमकरना,साथक वायथकर्क्तिफे युण 
करना, समय असुसात तखरो प्रकाश बर 
और ययायोग्य, कयाफे जय-पराजय 
करना, अथीत्‌ / इसरी जय हरे, यह ७ 
फूल मकाश करना, ये समासदोे कम हैं 


प्रश्ष--सभापति फैसा होना 


उत्तर-प्रज्ञ, आते खर्य, ौर 
इुत शोना चाहिये ! अज्ञविनाका सभापत्ति 


घातका स्वरूप । ३१ 


न ओर कक कक कम 772 हक कलम 

तथ्वविवेचनका काम पड़ेगा तो कैया बोले सकेगा, इसलिये 
पहले प्रज्ञागुण सभापति अपिक्षित है । बैसुन्धरामें जिसका 
हुक्म-अताप स्फूरायमान न हों, बह, वोद-सभाऊे कलह- 
फिसादफो कंस हठा सकेगा ? इसाहिये, दूसरा आईखयेशुण 
समापतिय अवदय जरूरका है । भूपति-राभालौग, अगर अपना 
'काप सफल न कर सके, यानी अपने कोपका फल अंगर 
न बनायें, तो आकिम्चिस्करत्वके उद्गादरणेंमिं, उनका भवेश्ञ 
होगा, इसालिये रानाफा कोप जब सफल ही होता है, तो फोपी 
शनाके सभा पतित्व॑पे बादकी नाक ही कट जायगी, इसलिये 
क्षमागुण भूपित, समापति होना चाहिये। सभापति, पक्षपततती 
होगा, तो सभ्यलोग भी, प्रतापी सभापति, और अन्याय क- 
लडडके डरके मारे वेचारे, ' इपर शेर, उधर नदी ! का कष्ट 
उठावेंगे, इसलिये, सभापति, मध्यस्थ होना चाहिये । 

प्क्ष--सभापत्तिके कौनसे कर्म है ॥ 

पत्तर--वादि-अतिबादि' आर सभामदोंके कहे हुए 
पदार्योका अवधारण करना, वाडि-अतियादियं, अगर कलह 
हो जाय, तो उस दूर करना, “जो जिससे हार जाय, बह 
उसका शिष्य हो,” इत्यादि जो कुछ प्रतिज्ञा, बादके पहले 
हो घुकी हो, उसे, प्रतिपाऊन कराना, पारितोषिफ ढेना, इत्या- 
दि समापतिके कमे है। 


जिगौए सक्षत वाद, चतुरक् है । निगीपु और सर्वश्ञ 
रहित बाठमें, सिफे सभ्यक्री अपेक्षा कभी होती है, कमी 
नहीं होती, मिगीु रहित बादम समापतिक तो काम ही नहीं, 


३० स्याय-नीक्षा । 
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जय करनेके साथ, अपनी वरफ जयश्रीका आकर्षण चाइता 
है, कहिये ! अप, ऐसे जिगीधुके चत्र' जालमें, बेचारा स्वात्मा- 
में तरवज्ञान चाइने दाठा उपस्थित हो सकता है, इगिन 
नहीं, वह तो अपनी आत्माम तत्तज्ञानका जन्म देनेके लिये, 
दसगेकों त्ज्ञानी बनाना चादने वालेः-क्ायोपन्नमिक झ्वानी 
अथवा सर्वज्ञ, इन्द्ीके साथ, प्रमाण, तक, युक्ति मयोगद्वारद 
चाद-कथा चलाता है । 


अश्ष--वादके लिये सभ्य फैसे होने चाहिये ! । 

उत्तर--वादि-प्रतिवादिक प्रिद्धांतिफे समझनेमें बहुत' 
कुशरू, उनकी धारणा करनेवाले, बहुशुत, प्रतिभा, क्षमा, और 
माध्यस्थ्य बांछे, अर वादी मतिवादी, दोनोंकी सम्मति पूर्यड 


पुकरर किये गये सम्यलेक, वादके कामके काबिल होसकनेहेँ | 
प्रश्च-सभासदोंके फौनस्ते फर्तन्य हैं !। 


उच्तर-वादके स्थान, और कथा विशेषज्ञा: अज्वीकार 
करवाना, / उसका अथम वाद, और इसका उत्तज़ाद, ” ३- 
सका नियमकरना,साधक बापकगक्तिफे गुण दोपरा अवधारण 
करना, समय अठुमार तच्तकों श्क्राश कर कया बंद करदेना 
और यथायोग्य, ऊथाके जय-पराजय फलकी उत्धोषणा 


करना, अथीद्‌ / इसकी जय हुई, यह पराननित हुआ, ” एसा 
फूल प्रकाश करना, ये समासदोंके कमे 


अश्ष--सभाषति कसा होना चाहिये १ ( 


उत्तर--अज्ञा, आये खये, और मध्यस्थता मुणसे अल- 
इत शेना चाहिये । म्रज्ञाविनाका सभापति, किसी असगपर 


बादकी स्वरूप | ह१ 
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तविवेचनका काम पड़ेगा तो क्या बोल सफेगा, इसलिये 


रे 


पहल मज्ञामुण समापतिम अपेक्षित हैं । पसुन्धरामें जिसका 
डैतग-मताप स्फूरायमान न हो, पह, पाद-सभाके कलह- 
फिसादको केसे हटा सकेगा ! इसलिये, दूसरा आज्वैवयगुण 
समभापततिमं अवडय जरूरका है। भूपति-राभालोग, अगर अपना 
फोप सफल न कर सके, योनी अपने कोपका फल अंगर 
न बनावें, तो आफिज्चित्करत्वके उदाहरणोंमें, उनका अवेश 
होगा, इसाहैये राजाका कोप जब सफल ही होता है, तो कोपी 
रामाऊे सभा पतित्यपे पादकी नाक ही कट जायगी, इप्तलिये 
ज्षमागुण भूषित, सभापति होना चाहिये | समापतति, पश्षपाती 
होगा, तो सभ्यलोग भी, मतापी सभापति, और अन्याय क- 
लंड के डरके मारे बेचारे, “ इधर शेर, उधर नदी ? का कष्ट 
उठावेंगे, इसलिये, सभापति, प्रध्यस्थ होना चाहिये । 

मक्च--सभापतिके कौनसे कर्म हैं ?। 

उत्तर-बादि-अतियादि और ' सभासदोके कहे हुए 
पदायोका अवधारण करना, बादि-अतिवादियें, अगर 
हो जाय, तो उस दूर करना, “जो जिससे हार जाय, वह 
उसका शिष्य हो,” इत्यादि जो छुछ प्रति ” बादके पहुछे 
हो चुकी हो, उस्ते, प्रतिपाछून कराना, पारितोपषिफ देना, इत्या- 
दि समापतिके कर्म हैं। 

मिर्गापु सह वाद, चतुरक्ष है। निगीएु और सर्व 
रहित बादमें, सिर सभ्यकी अप्े 


हम पं ही होती है, 
नहीं होती, गिगीप्‌ रहित बादमें सैभापतिक तो काम ही नहीं 


३9 न्याय-गिक्षा | 
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द्ोता, निगीए्‌ रहित, सरेशके वाद तो स्वय सिद्ध, बावि- 
अतिपरादि, ही जद, वाफी हैं, रतीभर भी सभासद, और 
संभापतित्री जरूरत नहीं | 

बस | यह बाढ़ ही, एक कथा हैं, वादके सिवाय और 
कोई जन्प या वितण्डा, कथ! नहीं दो समती, जल्पका काम 
चादहे से जय सिद है, तो फिर भरप, जुटी कथा फ्यों 
माननी ादिये । अगर कहोंगे | कि जल्पम छछ, जाति, मि- 
ग्रह स्थानफे मयोग होते हैं, जो कि वार्ट्स नहीं हो सकते, 
यही फरक बाद-नत्पका है, वा, इसके उत्तर यह समझना 
घाहिय कि निम्नइस्थानके भयोग तो वादम भी बराबर हो 
सकते है, मगर खयाल रहे; कि छल-कपट करके वादीका 
पराजप करना, और अपनी तरफ विनय कमलको खींचना, 
यह न्याय नहूं। कहता, और महात्मा लोग, अन्पायसे, जय 
घर यज, नहीं चाहते । कभी मयहूर मसड्भ पर, अपवाद मांगे 
में छटका प्रयोग करना भी पंडे, ती मी क्या हुआ, एताबता 
जरप-कवा, क्‍या यादसे झुदी हो सकती है ?, हर्मिम नहीं । 
चाद ही में भयहूर भसहू पर, छलका मयोग अगर किया जाय, 
तो क्या रान झतसनके उलंघनका भय होगा ”_। वितण्डा 
तो बाल चापल ही ६, उसे भी कथा कहने वार्लोका क्या 
आश्रय होगा, उसे वे दी जाने ॥ 


यह न्याय विपय स्वाभाविक गहन, वहुत यक्तच्पोसे भरा है, 
मगर थया किया जाय ? व्योकि यह छेख, ग्रय रूपमे तो है 
नहीं, मिससे सक्षेपत्ते भी पद्मेथे तसफ्री च्ची करनों 


चादका स्वरूप ) ३१ 
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दचेत समझी जाय ।इस छिये इस रूघु टेखंथ इतना ही न्याय 
तल्फा परिचय फराना उचित समझ कर अब में विराम 
छेता हू ॥ 

के. न्‍न्यायविजय 4 


शादूलविक्रीडित-श्छोक 
जिद! के उपदेश से, परियठा, औमैनसाहिय की 
पैदा की, मस्देश, जोधपुर में, विद्वरणों से मरी । 
उहीं, थी प्रम॒ धर्मेमरि चर के, आदेश हीसे, वहीं 
डिप्य-न्यायविशारद अमण ने, ओीत्याय-शीक्षा रची ॥१॥ 


॥ समाप्ता न्‍्यायशिक्षा॥ 





